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v.Chr: gefontiendr Silberbecher mit der Dafstellusig eihe$ Habeh, auf defn
die eingeritzten griechischen Buchstaben MID zu lesen sind: meter idaia/
ide ("Mutter[gottin] Ide") [18, 20-22, 56-77; 19, 15-18].

Die Einbiirgerung des Ide-Kultes in Sairxe bezeugt auch die in Strabons
"Geographia" an den Grenzen der Kolchis erwihnte griechischc Bezeich-
nung "Ideesa” fiir eine dortige Stadt (die unseres Erachtens mit Sairxe
gleichzusetzen ist), was unserer Meinung nach den heiligen Berg der Gott-
heit Ide bedeutet {12, 71-104, 115-116, 119].

Das oben dargelegte Bild von der Entstehung und Entwicklung des
stadtischen Lebens bei den Tempelorganisationen der Innerkolchis findet
weitere Bestédtigung durch die archdologischen Denkmiler, die in den
letzten 20 Jahren auf dem Geldnde des heutigen Nokalakevi und seiner
Umgebung zutage traten und in deren Gestalt die wissenschaftliche For-
schung hochbedeutsames Material {iber die stddtischen Zentren der alten
Kolchis erhielt. Unter den in Nokalakevi entdeckten Denkmalern ist vor
allem ein groBer Kultkomplex des 8.-7. Jhs. v. Chr. zu nennen, wo ebenso
wie in Vani neben unzéhligen zerbrochenen GefidBen und den Knochen von
geopferten Rindern Hunderte Bruchstiicke von sogenannten doppelproto-
mischen Terrakottafiguren von Stieren, Hirschen und Pferden gefunden
wurden [20, 13, 14, 19-29]. Der Expeditionsleiter D. Lomitadvili duerte die
Ansicht, daB diese Figuren groBe Ahnlichkeit mit den analogen Funden von
Vani aufweisen, obwohl zwischen ihnen auch ein gewisser Unterschied
besteht [20, 13, 14, 19-29].

Die Entdeckung doppelprotomischer Figuren in Kultstitten des 8.-7. Jhs.
v. Chr. an zwei Punkten der zentralen Kolchis ist ein bezeichnender Fakt.
Dies zeugt davon, daB die in Vani der Gottheit der "GroS8en Mutter”
geopferten Figuren in dhnlicher Gestalt und analoger Funktion auch im
Heiligtum von Nokalakevi verwendet wurden.

Die archdologischen Forschungen ergaben, da im 8.-7. Jh. v. Chr. bei
der Kultstitte von Nokalakevi auch ein Zentrum des Juwelierhandwerks
bestand, wo es auch Goldschmiede und Werkstitten zur Herstellung von
Ketten aus Sardion gab [20, 15-18].

Die Entdeckung dieses Zentrums gestattet die Annahme, daB die Ferti-
gung von Ketten aus Sardion in der Siedlung Nokalakevi ebenso wie im
benachbarten Muxurca und O&xomuri fiir umfangreichen Export bestimmt
war und die Nachfrage nach diesen Erzeugnissen neben den obengenannten
Siedlungen von dem Juwelierzentrum Nokalakevi befriedigt wurde [21, 91-
95]. In der Fachliteratur wird auch vermerkt, daB die Juweliertitigkeit (die
Anfertigung von Sardion- und Goldketten) eine wohlgeordnete Arbeits-
organisation verlangte und gleichzeitig ein hohes Niveau in der Entwicklung
des Bergbaus voraussetzt. Archﬁologische terlallcn dle dies bestatlgen
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%aga: Abuletisze, einem Zeitgenossen Davit des Erbauers, identifizieren
kann Dies 148t eine Datierung der Inschrift an die Schwelle vom 11. zum
12. Jh. zu. Der lesbare Text der Inschrift:

1. ¢(mida)o y(mrt)ismSob(el)o, Seicire modisto-

2. zisgan ort(a)ve samxroni sar-

3. kme(l)ta zedait misg(a)n Sei

4. [k]a[zma.an]
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Dawit Ninidse

Nachrichten Gber dic Autokephalie der georgischen Kirche
von Simon de Saint-Quentin, Mitglied der Mission
des Gesandten Ascelinus unter Papst Innozenz 1V.

Der von Papst Innozenz IV. nach Lyon einberufene KongreB beschloB3,
eine besondere Gesandtschaft zu den Mongolen zu entsenden, an deren
Spitze der Papst den Dominikanerménch Ascelinus stelite. Die unter
Ascelinus’ Leitung stehende Gesandtschaft benétigte mehrere Jahre. Nach
der Abreise aus Frankreich und der Durchquerung des Mittelmeeres,
Paléstinas, Syriens, des Iran, Georgiens und des historischen Armenien
suchte Ascelinus im Jahre 1247 den Befehlshaber der mongolischen Streit-
krifte in Transkaukasien und im Nordiran in den Jahren 1242-1256, Bai-
tschu Noin, in dessen Sommerresidenz auf (1, S. 456). Simon de Saint-
Quentin folgte der Ascelinus-Mission auch durch Europa, und er war es,
der den Bericht der Gesandtschaft zur Vorlage fiir den romischen Papst
verfaBte. Ascelinus hat keine personlichen Aufzeichnungen iiber diese
Ereignisse hinterlassen. Daher ist die Erstquelle zur Geschichte dieser
Gesandtschaft die Beschreibung des Dominikanerménchs Simon de Saint-
Quentin, dessen Nachrichten eine neue Quelle fiir die mittelalterliche
Geschichte Georgiens, und zwar iiber die Zeit der Mongolenherrschaft in
Georgien, darstellen. Zugleich enthilt Simon de Saint-Quentins "Geschichte
der Tataren" eine iiberaus interessante Information iiber die Autokephalie
der georgischen Kirche und das Salbél, was die Bedeutung dieses histori-
schen Werkes fiir die georgische Mediavistik weiter erhéht.

Leider sind das urspriingliche Original und der vollstiindige Text von
Simons Arbeit verlorengegangen. Diese Arbeit hat Vincent de Bovet, der
ungefihr in den Jahren 1190 - 1264 wirkte, verwendet und in sein enzyklo-
padisches Werk eingefiigt. Der franzdsische Forscher Jean Richard sonderte
durch eine entsprechende quellenkundliche Analyse den Text von Simon de
Saint-Quentin aus dem von Vincent de Bovet aus und edierte ihn 1965 in
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Ghiéhard zurh Zelt de$ Noin Biitschu”, ind Sie’erbaten von den Mongolen,
daB diese sie "irgendwie einer Antwort wiirdig machten, damit sie maglichst
rasch zum Papst zuriickkehren konnten" (1, S. 482). Diese Aufmerksamkeit
gegeniiber Guichard von Cremona und dessen Aktivitdt ist unseres Er-
achtens verstindlich: Er lebte in Tbilisi im Dominikanerkloster und kannte
sich in den Sitten der Mongolen aus, die er Simon zufolge von den
Georgiern gelernt hatte, von dem Volk, unter dem er sieben Jahre lang
gelebt hatte. All das hilft Ascelinus und den Mitgliedern seiner Gesandt-
schaft sowohl im Hinblick auf Informationen als auch auf reales Handeln.
Ubrigens diirfte Guichard von Cremona gemeint sein, wenn Simon de
Saint-Quentin erkldrt: "Unsere Briider, die Mitglieder des Ordens der
Missionare..., lebten 7 Jahre lang in Thilisi" (1, S. 475). Es scheint, daB
unter den im Dominikanerkloster wirkenden Briidern der Mdnch Guichard
von Cremona einer der hervorragendsten war, dem Ascelinus und die
anderen Mitglieder seiner Mission bei ihrem Aufenthalt in Tbilisi begegne-
ten. Ascelinus erhélt von ihm interessante Informationen sowohl iiber die
Mongolen als auch iiber die Georgier und erkennt die Notwendigkeit, eine
solche Person seiner Gesandtschaft einzugliedern. Ascelinus nimmt Gui-
chard von Cremona mit in das Lager des Noins Baitschu, damit er den
Gesandten des Papstes mit praktischen Ratschldgen beistehen konnte.
Andere Nachrichten tiber Guichard von Cremona scheinen nicht vorhan-
den zu sein. Aber unser Augenmerk richtet sich auf das Schreiben, das
Papst Gregor IX. im Jahre 1240 an K&nigin Rusudan und ihren Sohn Davit
gerichtet hat. Darin heiBt es: "..Wir bitten Eure Hoheit, Euch mit der
romischen Kirche zu vereinigen, sich ihrem Hirten zu unterwerfen und
diesen Gehorsam gegeniiber dieser apostolischen Kirche auch alle Eure
Untertanen annehmen zu lassen.” Aufgrund dessen schickt der rémische
Papst nach Georgien "die Briider des Predigerordens Uguicinos, Jacob,
Benevento, Petro, Bernardo, LLamberti und Guizardo, die stark sind in Wort
und Tat, unter denen gutes Leben und gute Lehre leuchten, da sie das, was
sie andere mit Worten lehren, erst selbst in der Tat ausfiihren. So empfangt
sie in Gnade wie von Christus Ausgesandte und hoért mit Eifer jede ihrer
Lehren" (4, S. 488). Der Brief des Papstes wird in das Jahr 1240 datiert,
und genau im selben Jahr wird in Tbilisi durch die Ankunft der "Briider des
Predigerordens” auch das Dominikanerkloster gegriindet. Im Schreiben des
Papstes wird unter den Briidern, "die stark sind in Wort und Tat", ein
"Guizardo" aufgefiihrt, der unserer Ansicht nach der bei Simon de Saint-
Quentin erwidhnte Guichard (Guichardo) von Cremona ist. Wie gesagt,
lebte Guichard von Cremona nach Auskunft Simons bei der Ankunft der
Gesandtschaft in Tbilisi schon 7 Jahre lang dort, was seine vollkommene
Bestitigung findet: Dem pépstlichen Schreiben zufolge lebte Guichard von
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sios III. wandten, um Probleme, die mit der Autokephalie verkniipft waren,
kliren zu lassen. Die Griechen vertraten die Ansicht, die Autokephalie der
georgischen Kirche sei ungesetzlich und auch der Glaube der Georgier
nicht wahrhaftig. Die Griechen bekiimmerte, da "die Kirchen und Geistli-
chen von Kartli nicht der Machtbefugnis irgendeines Patriarchen unter-
stehen und alle Kirchenregeln von ihnen selbst bestimmt werden und sie
sich selbst Katholikoi und Bischéfe einsetzen..."; sie forderten, daB die
Georgier "unter der Macht des antiochischen Patriarchen gehiitet werden
sollen und daB hier ihr Katholikos geweiht werden soll und wir eine Herde
und ein Hirt sein sollen" (5, S. 152). Aus diesem historischen Werk ist die
vor langer Zeit entstandene Gepflogenheit zu ersehen, daB die Georgier
ihre geistlichen Oberhiupter unabhéngig vom Patriarchen wihlten und ein-
setzten. Die Existenz der starken historischen Tradition, daB die Kirche
‘Georgiens autokephal ist, ist deutlich sichtbar, und deshalb kamen die
‘Griechen auch nicht umhin zu betonen, da8 "alle Kirchenregeln von ihnen
(den Georgiern) selbst bestimmt werden" und "sie sich selbst Katholikoi und
Bischofe einsetzen". Gerade dieses "Selbsteinsetzen” war die rechtmaBige
Grundlage fiir die Autokephalie der Kirche Georgiens, die sie Simon de
Saint-Quentin zufolge vom Patriarchen Antiochias erhalten hitte. In diese
Polemik hatte sich seinerzeit Giorgi Mtacmideli eingeschaltet und die
Realitit und die gesetzlichen Grundlagen der Autokephalie der georgischen
Kirche nachgewiesen (6, S. 314 ff.).

Bekanntlich kann jene Kirche Anspruch auf Autokephalie erheben, auf
deren Territorium irgendein Apostel gepredigt hat. Giorgi Mtacmideli las
aus der "Reise des Apostels Andreas" laut die Geschichte der Reise des
erstberufenen Apostels Andreas und des Simon von Kanaan nach Georgien
vor; mehr noch, er antwortete den Griechen mit einem noch stirkeren
Argument: Er hob die Existenz des Grabes Simons von Kanaan auf dem
Gebiet Georgiens hervor, dem fiir die Autoritdt der Kirche groe Bedeu-
tung beigemessen wurde (6, S. 317). Giorgi Mtacmideli gab dem Patriar-
chen von Antiochia noch eins zu bedenken, ndmlich "seit wir Georgier uns
zu dem einen Gott bekennen, haben wir ihn nicht mehr verleugnet, noch
hat je unser Volk der Héresie zugeneigt. Alle diejenigen, die Gott leugnen,
und die Héretiker belegen wir mit dem Bann und verdammen sie.” Zugleich
erinnerte er den Patriarchen von Antiochia auch daran: "Es gab eine Zeit,
als es in ganz Griechenland den rechten Glauben iiberhaupt nicht gab und
der gotische Bischof Johannes in Mcxeta die Weihe empfing, wie das im
GroBen Synaxar geschrieben steht" (5, S. 154). Die Debatte zwischen Giorgi
Mtacmideli und dem Patriarchen Theodosios von Antiochia endete mit
dem unbestreitbaren Sieg Giorgis.

Simon de Saint-Quentin vermerkte, "daB die Georgier wegen Krieges in
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dér Tuvrkei nfcht Qutch di¢ Tiirkel Zufn Pdtriarchen in Antidchia gelangen
konnten" und daB sie es nur vermochten, eine Gesandtschaft nach Antio-
chia "iber das Meer von Konstantinopel” oder das Schwarze Meer zu
entsenden. Die Gesandtschaft habe das Ziel gehabt, vom Patriarchen
Antiochias "einen stdndigen Bischof" zu erhalten, der bei den Georgiern
"die Stellung des Patriarchen einnehmen sollte". Bei der Erwdhnung der
"Tiirkei" unterlduft Simon de Saint-Quentin, ausgehend von der damaligen
Realitit, eine Ungenauigkeit, und wir haben natiirlich unter der "Tiirkei"
Arabien zu verstehen. Das Hauptsidchliche aber ist, daB Simon die Schwie-
rigkeit hervorhebt, daB die Georgier "wegen des Krieges" auf diesem Terri-
torium keinen Weg fanden, um den Kontakt herzustellen, und die
georgischen Geistlichen deshalb nicht zum Patriarchen von Antiochia
gelangen konnten.

Im Zusammenhang mit den Nachrichten Simon de Saint-Quentins ist
eine Arbeit des georgischen geistlichen Wiirdentréigers Eprem Mcire aus
der zweiten Hilfte des 11. Jhs. von Interesse: "Bericht tiber die Ursache der
Bekehrung der Georgier, in welchen Biichern sie erwihnt wird". Eprem
Mcire bedachte bei dieser Rechenschaftslegung sehr wohl, da die Grie-
chen den georgischen Geschichtsquellen minder vertrauten, deshalb zog er
unter anderem den "Chronographen von Antiochia" heran, wo Nachrichten
iitber die bei Simon de Saint-Quentin fixierte Unzugénglichkeit des Weges
“wegen Krieges" und iber die Schwierigkeit, mit dem Patriarchen von
Antiochia in Kontakt zu treten, enthalten sind: "..Nach Antiochia ins
Patriarchat des seligen Theophylax kamen aus Kartli als Boten zwei Mon-
che und berichteten dem seligen Theophylax, daB die Einwohner der
georgischen Dorfer in groBer Not wiren, da seit der Zeit des seligen Marty-
rers Anastasios, des antiochischen Patriarchen, ihnen kein Katholikos und
Erzbischof geweiht ist wegen der Schwierigkeit des Weges, denn wegen der
nomadisierenden Voélker wagt niemand zu reisen” (7, S. 9). Wie wir sehen,
entspricht Eprem Mcire, der sich auf den "Chronographen von Antiochia"
stiitzt, in seiner Nachricht erstaunlich genau der Information des Simon de
Saint-Quentin. Auch bei Eprem Mcire ist den Georgiern die Durchquerung
fremder Staatsgebiete erschwert, da wegen der Araber aufgrund der
Schwierigkeit des Weges niemand zu reisen wagt. In beiden Werken sind
noch weitere Nachrichten 4hnlich: Simon de Saint-Quentin zufolge schick-
ten die Georgier eine Gesandtschaft iiber das Meer von Konstantinopel
zum Patriarchen von Antiochia, und nach Eprem Mcire reisten zwei Mo6n-
che als Boten nach Antiochia.

Aus Eprem Mcires Nachrichten geht hervor, daB die beiden aus Kartli
gekommenen Moénche dem Patriarchen Theophylax (761-799) erzihlten,
daB es seit dem Beginn des 7. Jhs. (Anastasios bekleidete das Amt des
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Patriarchen von 602-610) wegen der Araber keine Verkehrsverbindung
mehr gibt, weshalb der Katholikos von Kartli zur Weihe nicht nach Antio-
chia kommen konne. Unter Berufung auf den "Chronographen von Antio-
chia" vermerkt Eprem Mcire, daB das Patriarchat von Antiochia unter
Beriicksichtigung dessen den georgischen Bischofen gestattete, den Katholi-
kos von Kartli zu weihen. Gleiches lesen wir bei Simon de Saint-Quentin:
Den Mitgliedern der iiber das Meer von Konstantinopel nach Antiochia
gelangten Gesandtschaft gab der Patriarch von Antiochia einen Brief an
einen Erzbischof in Georgien mit, "wo geschrieben stand, daB demjenigen,
den sie erwidhlen wiirden, die gesetzliche Macht des Katholikos gegeben
werden wiirde” (1, S. 477). Vergleicht man die Nachrichten Simon de Saint-
Quentins und Eprem Mcires, so kann man denken, daB auch Simon die
Anerkennung der Autokephalie der georgischen Kirche seitens des Patriar-
chats von Antiochia zur Zeit des Patriarchen Theophylax (761-799) ver-
merkt. Unseres Erachtens ist in beiden Werken jener Fakt belegt, da eine
faktisch tber die Autokephalie verfiigende Kirche (die seit dem 5. Jh.
autokephal ist) zur endgiiltigen Bekréftigung dieser Autokephalie (des
Status der Gesetzlichkeit) die Bestétigung eines der Weltpatriarchen beno-
tigt (6, S. 320).

Die Frage der Autokephalie der georgischen Kirche und der Vergleich
der Angaben Simon de Saint-Quentins mit Informationen in anderen
Geschichtsquellen ist Gegenstand einer gesonderten monographischen
Untersuchung (die wir der Gesandtschaft des Ascelinus und der "Geschich-
te der Tataren" von Simon de Saint-Quentin widmen wollen), daher be-
schranken wir uns in diesem kurzen Beitrag nur auf die Kommentierung
jener Nachrichten, die die Autokephalie und das Problem des Salbéls
betreffen.

Die in verschiedenen Geschichtswerken enthaltenen Nachrichten und die
selbst in Tbilisi erfahrenen Informationen fanden bei Simon de Saint-
Quentin eine besondere Wiedergabe und Interpretation. So heit es bei-
spielsweise bei ihm: Als die Georgier vom Patriarchen Antiochias einen
"stindigen Bischof" erbaten, "der bei ihnen die Stellung des Patriarchen
einnehmen sollte", schickte der Patriarch von Antiochia "einem Erzbischof
in Georgien einen Brief, demzufolge demjenigen, den die Bischéfe am Ort
wihlen wiirden, die gesetzliche Macht des Katholikos gegeben werden
wiirde", was auch geschah. Diese bei Simon erwdhnten Ereignisse stimmen
mit anderen historischen Werken iiberein, beispielsweise dem von Eprem
Mcire. Gestiitzt auf diese Nachrichten, erklart M. Tarxni$vili, der Patriarch
Theophylax habe den georgischen Monchen auf deren Bitte eine Urkunde
der Synode iibergeben, derzufolge in Zukunft die Weihe des Katholikos
den georgischen Bischéfen anvertraut wurde (8, S. 163). Simon de Saint-
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Quenttn tberliefert ‘de factodds gléiche, dnstell€ einér"Urkunde det Syn-
ode" vermerkt er einen "Brief' des Patriarchen. K. Cincaze, der spiter
Katholikos-Patriarch Georgiens wurde, schreibt: "Nachdem der Patriarch
das Anliegen gehort hatte, berief er eine Synode der Erzbischofe, Metropo-
liten und Bischéfe ein und verlieh den Georgiern die Entscheidungsbefug-
nis..." (9, S. 9).

Simon de Saint-Quentin zufolge scheint sich die georgische Kirche nach
den oben beschriebenen Ereignissen ihre Autokephalie endgiiltig gesetzlich
gesichert zu haben. Der gleichen Ansicht ist z. B. M. Tarxni$vili, der erklért,
"darin fand die vollstdndige und endgiiltige Unabhingigkeit (Autokephalie)
der georgischen Kirche ihren Ausdruck” (8, S. 163). Diese Meinung teilt
auch der franzésische Wissenschaftler Jean Richard im Zusammenhang mit
der Einfiihrung des Instituts des Katholikos durch Vaxtang Gorgasal im 5.
Jh. und der Etappe des 8. Jhs. (2, S. 57-58).

Aus historischen Quellen ist bekannt, daB der Patriarch von Antiochia
nach der Verleihung der obenerwidhnten Rechte an die georgische Kirche
seitens der Georgier die Erwdhnung des Patriarchen von Antiochia im
Gottesdienst und eine jdhrliche Zahlung von 1000 Drahkan verlangte. Diese
Information fand auch bei Simon de Saint-Quentin Widerspiegelung: Nach
dem Empfang der gesetzlichen Machtbefugnis des Katholikos schenkten
"die dankbaren Georgier" dem Verfasser zufolge "dem Patriarchen 100
Casalia." Anstelle einer jdhrlichen Abgabe von 1000 Drahkan ist bei Simon
de Saint-Quentin die Rede von einem freiwilligen Geschenk in Hohe von
100 Casalia. Danach tritt bei Simon im Verlauf der Entwicklung des Ge-
schehens der Patriarch von Jerusalem in Erscheinung. K. Cincaze zufolge
"wurden seit der Zeit des Kaisers Basileios des Bulgarentéters (gest. 1025)
1000 Drahkan aus den Einkiinften des Patriarchen jéhrlich nach Jerusalem
gesandt” (9, S. 31). Und an anderer Stelle vermerkt er: "Diese Summe
zahlten die Georgier dem Thron von Antiochia bis zu den Tagen des
Patriarchen Johannes, der sie dem Orest iiberlieB, dem heiligen Patriarchen
Jerusalems, der den Konig der Griechen Basileios darum gebeten hatte” (9,
S. 10). Auch Jean Richard stimmt in seinen Kommentaren darin iiberein,
daB der Patriarch von Antiochia Johannes III. (997-1022) diese "Rente"
dem Patriarchen von Jerusalem iibergab (2, S. 58). Vielleicht hat gerade
diese Information bei Simon de Saint-Quentin eine eigenartige Wiedergabe
gefunden oder man hat ihm von dieser Geschichte in Tbilisi in verdnderter
Form erzdhlt, denn Simon schreibt: "Einmal ging der Patriarch von Jerusa-
lem, verarmt, mit einer Bitte zum Patriarchen von Antiochia, dabei klagte
er iiber seine Armut. Damals gab der Patriarch von Antiochia der Kirche
von Jerusalem und den Briidern vom Grab des Herrn jene 100 Casalia, die
er friiher von den Georgiern erhalten hatte" (1, S. 477).
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Thilisi 1959.

8 Tarxnidvili, M.: Sakartvelos eklesiis avtokepaliis carmo3oba da ganvitare-
ba (in: Mnatobi, 1989, Nr. 11).

9 Cincadze, K.: Avtokefalija cerkvi gruzinskoj (istoriceskij oterk IV-XI v.),
Tiflis 1905.
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Tamar Koridse

Die Titulatur der Katholikoi Abchasiens

Das Katholikat von Westgeorgien oder Abchasien entstand in der Zeit
des Bestehens des westgeorgischen Konigreichs oder des Reiches "der
Abchasen", und zwar im 9. Jahrhundert. Die von der Unterordnung unter
das Patriarchat von Konstantinopel befreite Kirche Westgeorgiens wurde in
Analogie zum Reich "der Abchasen" "Katholikat von Abchasien” und das
Oberhaupt dieser Kirche "Katholikos Abchasiens” genannt.

Uber die Katholikoi Abchasiens vom 9.-10. Jh. liegen uns keine Nachrich-
ten vor. Ein wenig wissen wir von den im 11.-15. Jh. wirkenden Katholikoi
Abchasiens. Die damals von ihnen ausgefertigten Dokumente sind uns nicht
erhalten geblieben, weshalb es unbekannt ist, mit welchen Titeln sie sich
selbst nannten.

Nachrichten tber die Katholikoi Abchasiens des 11.-15. Jhs. finden sich
in den Randbemerkungen des im 11. Jh. abgeschriebenen Pergamentevan-
geliums von Axalcixe, in der Inschrift des 13. Jhs. vom Glockenturm von
Bedia, in georgischen Handschriften des Jerusalemer Kreuzklosters und auf
dem Berg Sinai aufbewahrten Seelenmessen und in anderen Geschichts-
quellen, wo sie mit dem Titel "Katholikos Abchasiens" (apxazetzsa katalikosi)
erwihnt werden. Die friitheste Personlichkeit unter ihnen ist der "Katholikos
Abchasiens Swimeon" (swimeon apxazetisa katalikosi), der in den Randbe-
merkungen von der Schwelle des 11. zum 12. Jh. im Axalcixer Pergament-
evangelium des 11. Jhs. mehrmals genannt wird [1, S. 90; 2, S. 71]. Mit dem
Titel "Katholikos Abchasiens" werden die Kirchenfiihrer Westgeorgiens der
Folgezeit genannt: Nikolozi (zweite Hilfte des 13. Jhs.) [3, S. 44], Danieli
(siebziger und achtziger Jahre des 14. Jhs.) [4, S. 106; 5, S. 5-6], Arseni
(neunziger Jahre des 14. Jhs.) [6, S. 803] und lovakime (siebziger Jahre des
15. Jhs.) [7, S. 222]. Dieser letztere Katholikos wird im Titel auBer als
Katholikos von "Abchasien” auch als Katholikos von "Lixt-Ameri" (Jixt-
amerisa da apxazetisa katalikosi) bezeichnet [7, S. 222, 228]. "Lixt-Ameri"
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meint in diesem Fall Westgeorgien und wird als Terminus, der das Territo-
rium ganz Westgeorgiens umfaBt, als Synonym von "Abchasien" und mit
ihm zusammen verwendet. Das Territorium des einigen Georgien wird seit
dem friihen Mittelalter bisweilen als jenseits des Lixi-Gebirges (imieri) und
diesseits des Lixi-Gebirges (amieri) liegendes Land aufgefaBt. Die Bedeu-
tung der Termini "imier" und "amier" wechselte je nachdem, von welcher
Seite aus diese beiden Landesteile betrachtet wurden. Manchmal, wenn
auch seltener, wurde "amier” auch in der Bedeutung Westgeorgiens ge-
braucht. Eine solche Auffassung ist im Titel des Katholikos Iovakime
manifestiert, spdter auch im Titel des Katholikos-Patriarchen Besarion
Eristavi (1742-1769), der sich selbst bisweilen als "lixt-amerta ... katalikosi"
bezeichnet [7, S. 880; 8, S. 105-106].

"Amieri" in der Bedeutung Westgeorgiens und "imieri" in der Bedeutung
Ostgeorgiens und Oberkartlis wird auch im "Qelmcipis karis garigeba" (14.
Jh.) verwendet. Darin heil3t es: "amieri bedieli mosaplavea da kutateli mosa-
plavec aris" [9, S. 11). Unter "amier-bedieli" ist damals der Bischof der auf
dem Gebiet von Odisi liegenden Eparchie Bedia zu verstehen. Im selben
Dokument ist vermerkt: "...episkoposni moviden imerit ifxneli, macqvereli,
anceli, mtbevari..." (Es kamen die Bischéfe von Imeri: I8xneli, Macqvereli,
Anceli, Mtbevari...) [9, S. 14]. Die Sitze der hier aufgefiihrten Bischéfe
liegen aber in Oberkartli. Aufgrund dieses und anderer analoger im Text
des "Garigeba" vorkommenden Beispiele meinte E. Taqaidvili vollig zu
Recht, daB dieses Dokument in Westgeorgien geschrieben wurde [9, S. IX].
Dieser Umstand bedingte das Verstdndnis des Verfassers von "amieri" und
"imieri" entsprechend als Westgeorgien und Ostgeorgien.

Im 15. Jh., nach dem Zerfall Georgiens in mehrere Konigreiche und
Flirstentiimer, erstarkte der kirchliche Separatismus. In den Kirchen von
Samcxe, Kachetien und Abchasien (Westgeorgien) gab es Versuche, sich
von der einheitlichen georgischen Kirche zu trennen. Zum Unterschied von
Samcxe und Kachetien verlief der Versuch der Kirche Abchasiens nicht
erfolglos. Das Katholikat Abchasiens spaltete sich in den siebziger Jahren
des 15. Jahrhunderts juristisch vom Katholikat Kartlis (Ostgeorgiens) ab. In
dem in diesem Zusammenhang verfaBten Dokument des Kirchenrechts
"Mcnebaj sas3uloj" wird die Kirche Westgeorgiens als "andria pirvelcodebulis
sagdari" (Kirche des erstberufenen Andreas) und der "Katholikos Lixt-
Ameris und Abchasiens Iovakime" als Mitregent dieses heiligen Apostels
genannt [7, S. 222]. Mit der Erwidhnung der Kirche Westgeorgiens als
Kirche des erstberufenen hl. Andreas wollte der Patriarch von Antiochia
und Jerusalem Michael (1470/74-1484), der das Dokument verfaBte und
den Erzbischof Iovakime von Caili-Bedia zum Katholikos Abchasiens
weihte, die RechtmiBigkeit der Unabhingigkeit der Kirche Abchasiens
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der sich auch als Katholikos der "Osseten und Dvaler" bezeichnet [7, S.
880]. Ossetien und Dvaleti waren bekanntlich Linder, die an Rafa an-
grenzten. Auf diese Lander erhoben die Eristaven von Raca Anspruch Der
Reisende J. Giildenstidt vermerkte im 18. Jh., das am Flu8 %ejo liegende
Gebiet Dvaleti wire Teil der Provinz Ossetien und gehoérte dem Fiirstenge-
schlecht der Eristaven von Raca, und nach dessen Sturz sei es unmittelbares
Eigentum des imerischen Ko6nigs Solomon geworden [28, S. 173]. Aufgrund
der Zugehorigkeit des ossetischen Gebiets Dvaleti zum Eristaventum Raca
erhebt der Katholikos Besarion, der ein Vertreter dieses Fiirstenhauses ist,
wie aus seiner Titulatur hervorgeht, Anspruch auf die geistliche Fiihrung
dieser Gegend. Folglich ist die Benennung als Katholikos "der Osseten und
Dvaler", die unter allen Katholikoi nur im Titel des Eristavi Besarion
vorliegt, durch seine Herkunft aus diesem Flirstenhaus zu erkldren (oder
vielleicht haben wir es in diesem Fall auch mit einer Konkretisierung des
"Nordens" im Titel der Katholikoi zu tun).

In der Titulatur Besarions beansprucht auch die Nennung von "Pontos”
Aufmerksamkeit. Diesen Fakt suchte N. BerzeniSvili zu erklidren. Als er die
Grenze des Katholikats in siidlicher Richtung bestimmte, merkte er an, daB
diese zu einer bestimmten Zeit (er meinte das 15.-16. Jh. - T. K.) dem Lauf
des Coroxi folgte [19, S. 118]. Die Grundlage fiir diese Ansicht gab ihm der
Umstand, daB die Angaben der georgischen Geschichtsquellen iiber die
Sudgrenze des Katholikats faktisch miteinander iibereinstimmten. Und zwar
war seiner Meinung nach die Angabe "Coroxs akat" in dem im 15. Jh. ver-
faBten "Mcnebaj sas3uloj" faktisch das gleiche wie die Angabe "¢anets suaj
(oder bis Caneti) der Hymnensammlung von Bitvinta aus dem 16. Jh. *
denn er betrachtete die Nachricht des Batonisvili Vaxusti als gerechtfertlgt
daB im 16. Jh. die Grenze zwischen Gurien und Caneti (Lasenland) Gonia
(Gonio) war [19, S. 115]. Aber nach Ansicht von N. Berzenidvili war dies
nicht immer so. Und zwar verlief diese Grenze seit dem 13. Jh. viel weiter
westlich, und damals bedeutete "Coroxs akat" keineswegs "Canets Suaj”, weil
seiner Beobachtung nach Caneti friiher nach Auskunft georglscher Quellen
nicht bei Gonio begann, sondern bedeutend weiter im Siidwesten [19, S.
117]. Nach Meinung von N. Berienivili ist das Auffiihren von "Pontos" im
Titel des Katholikos Abchasiens méglicherweise durch diesen Umstand zu
erkliren, und wenn diese Bezeichnung jemals der Realitdt entsprochen
haben sollte, sei diese Realitédt in dieser Richtung zu suchen [19, S. 118].
Offenbar verkniipfte er den im Titel des Katholikos erwdhnten "Pontos" mit
dem Territorium des historischen Pontischen Reiches im siidlichen Schwarz-
meerkiistengebiet.

Bei der Erkldrung, warum in der Titulatur der Katholikoi Abchasiens
"Pontos" aufgefiihrt wird, ist zu beriicksichtigen, daB mit diesem Titel












58

Anmerkungen

1 Das Oberhaupt der orthodoxen Kirche RuBlands (der Moskauer Metro-
polit Job) wurde im Jahre 1589 Patriarch. Seit dieser Zeit wird die Kirche
RuBlands als Patriarchat bezeichnet [20, S. 77-79].

2 M. Kobiasvili untersuchte den im Jahre 1011 von Ekvtime Atoneli iiber-
setzten Text iiber die "Reise" des hl. Andreas und stellte fest, daB er als
Original seiner Ubersetzung nicht das Werk des Nikita von Paphlagonien
(9. Jh.) benutzt hat, in dem das geographische Areal der Reise des erst-
berufenen Apostels unvollstindig wiedergegeben ist, sondern eine Hand-
schrift des von Max Bonnet in den "Analecta Bollandiana” veroffentlichten
Textes, wo der Weg des Apostels am vollstdndigsten dargestellt ist. Der von
M. Kobiasvili vorgelegte Vergleich der Ubersetzung mit dem Original (in
der Arbeit fiihrt er die Texte parallel zueinander an) machte deutlich, daB
jedes Toponym genauestens vom Griechischen ins Georgische iibertragen
wurde [13, S. 8]. Auf der Grundlage des untersuchten Textes gelangte er zu
dem Schluf, daB der hl. Apostel Andreas dreimal in Georgien war, um das
Christentum zu predigen. Das uns interessierende Feodosia/Kafa (dem
Text zufolge "Thevdosia ... in der Ndhe von Bospora") besuchte er auf
seiner dritten Reise [13, S. 109].

3 Dem Kontext zufolge ist "Canets Sua" das gleiche wie "¢anetamde" (bis
Caneti).

Quellen und Literatur

1 Kronikebi da sxva masala sakartvelos istoriisa da mcerlobisa Sekrebili,
kronologiurad dacqobili da axsnili T. Zordanias mier, Bd. II (1213 clldam
1700 clamde), Tpilisi 1897.

2 Iv. avaxigvilis saxelobis samcxe-3avaxetis istoriul-etnograpiuli muzeumis
xelnacerta ayceriloba, Seadgines da dasabeédad moamzades 1. Abulazem,
M. Kavtariam da C. Cankievma, E. Metrevehs redakciit, Thilisi 1987.

3 Zavaxisvili, I: Sinis mtis kartul xelnaq:erta ayceriloba, Thilisi 1947.

4 Metreveli, E.: Masalebi ierusalimis kartuli koloniis istoriisatvis, Tbilisi
1962.

5 Kakabagze, S.: Apxazetis katalikozi Daniel (in: Cvrili §tudiebi sakartvelos
istoriis sakitxebis $esaxeb, Tpilisi 1914).

6 Batonidvili Vaxusti: Aycera sameposa sakartvelosa (in: Kartlis cxovreba,
teksti dadgenili gvela 3iritadi xelnaceris mixedvit S. Qaux¢idvilis mier, Bd.
IV, Thilisi 1973).

7 Kartuli samartlis 3eglebi, Bd. I1I, tekstebi gamosca, SeniSvnebi da sazieb-
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